Was ist die "Aufklarung" des Islams?

Von Dr. Abdel-Hakim Ourghi am 18. Juli 2016 auf http://hpd.de/

BERLIN. (hpd) Warum sind die Muslime technisch
und kulturell gegeniiber Europas zuriickgeblieben?
Diese herausfordernde Frage stellt sich heute mehr
denn je. Sie hat nichts von ihrer Aktualitét verloren,
denn auch heute erleben der Islam und die Muslime
eine Sinnkrise. Das begriindet der Islamwissenschaft
ler und Koran-Experte Abdel-Hakim Ourghi in ei-
nem langeren Text.

Seit der napoleonischen Invasion Agyptens (1798k),80
die als Wendepunkt im kollektiven Bewusstsein der
Muslime haften blieb, spirten einige Gelehrte ds-N
wendigkeit den Islam zu erneuern. Die kolonialeakiv

on war ihnen ein Zeichen dafir, dass sich nichtdier
islamische Welt und ihre Gesellschaften, sonderchau
der Islam in Stagnation befanden, wahrend gleitigzEuropas Starke und Macht durch technische nddsirielle
Entwicklungen weiter zunahmen. Diese historischgeg@ung der islamischen Kultur mit der westlichéviliga-
tion intensivierte die Ideenkrise und das Unbehdgesichtlich der kulturellen Identitat. Ganze Jaiderte arabi-
scher und islamischer Geschichte schienen auf éitiorktionslos und inhaltsleer".

Im Jahr 1930, mehr als ein Jahrhundert spéateredziaer syrisch-libanesische Autor Schakib Arsla806E1946)
ein Buch mit dem Titel "Warum sind die Muslime zckgeblieben, und warum kamen andere voran?" Diese h
ausfordernde Frage stellt sich heute mehr den8igehat nichts von ihrer Aktualitt verloren, deaurch heute -
wiederum oder vielleicht immer noch - erleben darh und die Muslime eine Sinnkrise. Tatsachlitlessum den
Islam und die Muslime in der islamischen Welt wirla der Diaspora im Vergleich zur westlichen Kukahlecht
bestellt.

Im Jahre 2002 diagnostizierte Abdelwahab MeddeB§3Z14) dem Islam einen pathologischen Zustana,Mi-
ladie de I'lslam" (Die Krankheit des Islams}lie in seinem Koérper wite. Diese hausgemachtakit bedarf
mehr denn je eines innerislamischen Therapieprezeast der Basis eines Aufklarungsprogramms. |afjeves, in
diesem Zusammenhang auch einen Satz von Immanuel(K&24 - 1804) zu zitieren: "Aus so krummem Halls,
woraus der Mensch gemacht ist, kann kein ganz @ergezimmert werden."

Dr. Abdel-Hakim Ourghi

Die oft beschworene frithislamische Glanzzeit, agisdie Muslime ein Uberlegenheitsgefiihl andereregéber

schopfen, ist eine inhaltslose Nostalgie, welche taitigen Realitdt des Islams und seiner Anhanggt ent-

spricht. Das Weltbild der Muslime ist durch Herrsgbht, Zerstérungslust, Radikalitat und Gewalt gekeichnet.
Man kann sogar vom "radikalen Béserprechen, wenn man die Chronologie der Gewalabletet, welche sich
als Phanomen durch die ganze Friihgeschichte desdslb 624 n. Chr. bis zum heutigen Tag zieht.

Das Gegenteil zu behaupten, kann nur als Resuftat Bynamik des bewussten Verdrangens betracraedem,
welche nicht nur die Entstehung des Islams undesdiistorischen Entwicklungsprozesses verklartidedlisiert,
sondern auch kein Interesse an einer historisdisétien Aufklarung der kollektiven Identitét dekaias hat.

Horrormeldungen dber den islamistischen Terror $iadte weltweit ein Bestandteil des Alltags der btdwen.
Auch wenn die Wahrheit unangenehm klingen mag,elgrgaum ein Tag im Bewusstsein der Menschen, amn de
nicht exzessive Gewalttaten von muslimischen TatarNamen ihres Glaubens begangen werden.

Die Massivitat des islamistischen Terrors und derrsthaftsanspruch scheinen sich seit dem 11. iBbptezu
verselbstandigen. Die Opfer sind zwar in der Melrkleislime, aber auch Angehdériger anderer Glaubenmssgin-
schaften. Schauplatz des islamistischen Terrotsrsicht nur Lander in der islamischen Welt, sondangst auch
westliche Metropolen, wohin zumeist dort aufgewackesMuslime den Tod als islamistische Killer tragen

Die Botschaft der radikalen Islamisten lautet: "$ieid unsere Feinde, solange ihr so seid, wiedi."sDer Isla-
mismus hat den Westen als seinen Feind bestimmtzwar vor allem die Lebensweise der Menschen instéve
Damit beginnt eine neue Gewaltara im Westen, eaieBt gegen die westliche Rationalitat, die aldrEmtdung
empfunden wird. Alles, was sich der Herrschaft &oim Namen des Islams nicht unterordnet, gilt lde&misten

! Reinhard Schulze: Das islamische Achtzehnte Jahrhundert, Versuch einer historiographischen Kritik, Welt des Islam XXX (1990), S. 140-159, hier S.
1441,

2 Abdelwahab Meddeb: La maladie de I'lslam, Paris 2002, S. 13ff.
3 samuel Klar: Moral und Politik bei Kant, Wirzburg 2007, S. 19

4 Vgl. Immanuel Kant: Die Religion innerhalb der Grenzen der bloRBen Vernunft, Hamburg 2003, S. 21ff.
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als verdorben, amoralisch und sogar als eine '@@itUnwissenheit"ghiliyya) (Koran 5:50). Dieser Terminus
wiederholt sich viermal im Korantext (Koran 3:15150; 33:33 und 48:26) und bezeichnet die Zeitder Ver-
kiindung des Islams im siebten Jahrhundert, diemigin als ein "dunkles Zeitalter" dargestellt wirtt damit als
eine Negativfolie, von der sich der Islam mit seiméssion civilisatricestrahlend abhob.

Auch viele Muslime betrachten die Etablierung eiaafgeklarten Islam in einem westlichen Kontextrad$wen-
dig, der sie von der Last der nicht reflektierendaturidentitat aus der Innenperspektive befrekénnte. Und
hierbei konnte die Aufklarung des Islams in sein@storischen Entwicklungsprozess eine essentietiée Rpie-
len, die durch den Vernunftgebrauch eine mutigeemtiche Innendebatte Uber die eigene Religioneiitkonnte.

Mit meinem historisch-kritischen Aufklarungsansatbe ich bewusst nicht vor, den Islam bzw. seitigidsen
Glaubensgrundsatze dekonstruktiv anzugreifen, sandh bin um einen konstruktiven Verstehensansatt die
reflektierende Analyse eines mdglichen Aufklarumggpamms des Islam bemiht. Mir geht es in ersteieldlar-
um, die erkenntnistheoretischen Denkstrukturenlslamdiskurses zu untersuchen, welche sich im Ldafelahr-
hunderte durch die Rezeption der kanonischen Quelléorantext und die Tradition des Propheten -ilgebha-
ben.

Die Kritik einiger Inhalte der kanonischen Quellarihren ersten Entstehungsphasen und ihrer héstoen Rezep-
tion sind heutzutage eine dringende Notwendigkegtiche sich nicht mehr auf die Zukunft vertagersdas auch
wenn sie - letztlich unbegriindete - Angste um deruét der muslimischen Identitét auslost.

Der Diskurs der Dekonstruktion dient selbstverslighchicht zur Abwertung oder der Auflésung der lk&tiven

Identitat des Islams. Versucht wird eher die Etabing einer aufklarerischen Islamkritik zu einestéa Bestand-
teil des Bewusstseins der Muslime, der dazu bejtdass sie sich ihres eigenen Verstandes bedieneV,erant-
wortung fir sich selbst zu Gbernehmen, anstattite¢ealdeensysteme konservativer Gelehrter aus tAvmysder

Freiheit unhinterfragt zu adoptieren.

Besonders in einem européischen Kontext scheinemimikritische und diskursive Aufrichtigkeit gegdrer der
eigenen islamischen Geschichte und die religiGsestiftende Identitat seit dem Tode des Propheteemzichtbar.
Das erwiinschte Ziel ist die reflektierende Aufklgguder eigenen Geschichte bzw. der islamischenifioad

1. Die gescheiterte Vorreform

Im offiziellen Diskurs der Wortfuhrer der muslimisgen Gemeinde in Deutschland hat sich inzwischerdggcht
etabliert, der Islam sei nicht reformierbar. Ddans sei keine christliche Religion, deshalb seiRle&formation der
islamischen Lehre ein wesensfremder Gedanke. Baagit9. September 2005 schrieb die turkische Zgitditi
Gazeteauf der vierten Seite Folgendes:

Der islamische Glaube braucht keine Reformen, \WWa&imgen und Erneuerungen. ... Die Thesen einigeikRad
ler, Konvertiten und Reformer sind komplett falsth. Islam gibt es keine Reformen. ... Reformen undavide-
rungen kénnen nur in verdorbenen Religionen, insoblichen Ideologien und Lehren durchgefiihrt werden

Die zitierte Zeitung steht der Islamischen GemdiafdMilli Goris (IGMG) sehr nah, die seit Jahren unter intensi-
ver Beobachtung des Verfassungsschutzes steht.

Wenn solche Ansichten verbreitet werden, ist es Kéunder, dass viele Muslimen im Westen die huntisoisen
Begriindungsversuche einer Islamaufklarung vehemelehnen. Interessant scheint in diesem KontextVeie
wendung des Terminus "verdorbene Religionen". Aesend handelt es sich um eine Anspielung auf ddsn}
tum und das Christentum.

Wenn die Muslime das tagliche Gebet praktizierenitieren sie jeden Tag siebzehn Mal die erste 8esekorans,
"die Eroffnende". In dieser Sure, die offenbar das medinensischen Epoche stammt, wird gebeterhréFiins
den geraden Weg, den Weg derer, denen Du Gnadesemhast, nicht den Weg derer, die Deinem ZorfiaNem

sind und irregehen!" (Vers 6-7). Die gesamte muskime Koranexegese ist der Auffassung, dass die &rappe
die Juden sind und die zweite die Christen.

Die muslimischen Theologen berufen sich zur Untemnang ihrer Ideen auf verschiedene Koranversdgiren
ihrer Meinung nach die Muslime zur Verbreitung &aform (i'E") innerhalb ihrer Gemeinde aufgerufen wirden.
Zwei dieser Koranstellen, in denen Gott die Menscti@vor warnt, Unheil auf der Erde anzurichtenhdaen er
diese durch die ausgesandten Propheten in Ordrebrgaht hatte, sind die Verse 56 und 85 der Sukach ver-
breiteter islamischer Vorstellung werden auch diepReten als Reformer betrachtet, die im Auftragt€odie
Menschen zu der von Gott geschaffenen naturlicherffixa) (Sure 30, Vers 30) zuruckzufiihren vetsea. Eine
weitere Koranstelle, auf die sich alle modernenoReér berufen, ist Sure 11, Vers 88: Ich will n&hts fur Ord-
nung sorgen, soweit ich es (eben) vermag."

® Damir-Geilsdorf, Sabine: Herrschaft und Gesellschaft: der islamistische Wegbereiter Sayyid Quilb und seineRezeption, Wiirzburg 2003, S. 88ff.; O-
livier Carré: Mystique et politique : Lecture révolutionnaire du Coran par Sayyid Qutb, Frére musulman radical, Paris 1984, S. 45ff.

® Zitiert nach Martin Engelbrecht: Diskursraume 6ffnen Potentiale und Probleme der Einrichtung islamischen Religionsunterrichts am Beispiel des ,Er-
langener Modells*, S. 25,

" Bundesministerium des Inneren (Hrsg.): Islamismus, Verfassungsschutzbericht, Berlin 2006, S. 215ff.
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Auch in der Tradition des Propheten wird'irof3e Bedeutung beigemessen, und zwar im Sinméuoeuerung.
So soll der Prophet z. B. gesagt haben:Alle hunigite sendet Gott dieser Gemeinde einen (Geléhdenihre
Religion erneuert (man gaddid laa dinata.).?

Die Lehren des Korans und der Sunna seien wieddeinMittelpunkt zu riicken, nachdem sie im Laufe Zit
mehr und mehr vernachlassigt wurden. Es liege irHdad der Gelehrten, sich darum zu bemihen undsiam
von unerlaubten Neuerungen zu reinigen.

Die Vorreformbewegung zur Wiederbelebung des Isléamssalafya), welche sich im 18. und 19. Jahrhundert fast
Uberall in der islamischen Welt zu Wort meldeter wawiss nicht von Erfolg gekrént. Reformer, diaeesRUck-
kehr zu den Lehren des "reinen"” Islam des siekdérhiinderts predigten, wie etwa Jhad-Din al-Afgani (1838-
1897), Muhammad Abduh (1849-1905) und MuhammaddrRa#& (1865-1935) waren nicht in der Lage, die kul-
turellen Identitatstraumata, die durch den Zusanprahmit der westlichen Moderne verursacht wordemen, zu
heilen.

Dieser angeblichen Renaissance (nahda) fehlt ifnotz Bemihungen gegen die Erstarrung und Stagndgo is-
lamischen Kultur der kritische Geist. Nicht zuleszheuten sich die Gelehrten vor einer konstruktifeseinan-
dersetzung mit der Geschichte des Islams, da s&e Sthnsucht nach der Rickkehr in die grenzenkadigierte
Vergangenheit hegten. Das sogenannte "Erwachelsldess” (sahwat al-isin) und die vehemente Ablehnung der
westlichen Kultur durch die Erben dieser Reformbguvey, wie etwa dem Begriinder der Muslimbrudersdia$t-
san al-Banna (1906-1949) und den Theoretiker désistischen Islams Sayyid Qutb (1906-1966), miadiet
neofundamentalistische Bewegungen und das glotmterfiesaster.

Gewiss betrachten die konservativen Muslime auchehdas historisch akkumulierte Wissen der Traditits ei-
nen unverzichtbaren Teil ihrer eigenen Kultur. Biegst vor der westlichen Moderne, die sich inshdsoa die
Salafisten zunutze machen, zeigt jedoch gerads,dlasGrundlage nicht nur des salafistischen, sondiégemein
des sunnitischen Islams der Kritik nicht standimakann. Nicht zuletzt ist der Islam heute in seisaafistischen
Auspragung einer der Faktoren fur die systematisrbreitung von Gewalt in der Welt. Und somit wildr Is-
lam von seinen eigenen Anhangern als Geisel genomme

Hierbei kann auch mit Nachdruck betont werden, diésdslamisierung der Moderne in einem europaisdken-
text als eine entgegenwirkende Stromung, welchemelnt die westliche Zivilisation unter dem Vorwades |-
dentitatsverlusts ablehnt, zum Scheitern verurigtiltAuch bequeme Verschworungstheorien als enfmwusste
Abwehr gegen die westliche Moderne, welche die Aendur die Identitatskrise des Islams verantwotima-
chen, scheinen heute nicht mehr vertretbar. EiokBduf die politische Landkarte der islamischen Mégdst erah-
nen, dass der Entwicklungsprozess vieler muslineisdtéinder auch nach der Kolonialzeit immer nocheunt
Stagnation auf allen Ebenen leidet.

Die Notwendigkeit einer konstruktiven Auseinandé&rsag mit der eigenen islamischen Kulturtraditidem "Er-
be" (at-tug)', durch eine historisch-kritische Verstehensmethadét unausweichlich. Diese Aufgabe stellt sich
heutzutage schérfer und heftiger denn je, weilmeglie Etablierung eines sogenannten europaisctemdsn ei-
nem westlichen Kontext geht. Gewiss bleibt ein péischer Islam den Grundséatzen der westlichen Meder
fremd, solange er nicht in der Lage ist, ersterseitiene historische Genese seit seiner Entstéhusigbten Jahr-
hundert kritisch aufzuklaren und zweitens einenskarktiven Dialog mit den Andersdenkenden innerfildbmus-
limischen Gemeinde wie auch mit nichtmuslimischeitmdnschen aufzunehmen. Nur solch einem pluratistis
Islam kann es gelingen, seine gleichberechtigtelkemung durch andere Religionsgemeinschaftenreichen.

Der klassischen Vorreformbewegung und ihren islistisen Erben ist es nie gelungen, den systematisGehalt
der Religion gemalf der jeweiligen Situation zu redtiduieren. Sie war auch nicht im Stande, demidiar seine
eigenen Fragen fruchtbar zu machen. Die Ahnhermnadgeblichen Renaissance kindigten der Vernuwerit d
Krieg an, und verursachten einen geistigen Stillstdurch ihre unbedingte Fokussierung auf die Rélskkzum
"wahren Islam" zwischen 610 und 661. lhre Bewegwag eine rein religidse Vorreformbewegung, die ieb s
zum Ziel gesetzt hatte, die Religion in ihrer "uisplichen Form" wiederzubeleben, ndmlich durchRiiekkehr
zum Koran und zur Tradition des Propheten.

Mit anderen Worten: Reform in diesem Sinne ist Bigfernung unerlaubter Neuerungen sowie der Irrtiides
Unwissenden. Die religiose Renaissance war fudgd auterung des Islams, seine Rickfihrung aufkisnan
und die Tradition des Propheten sowie die Ruckipesig auf das Handeln der rechtschaffenen Vorfatireder
gesamten Literatur der modernen ReformbewegurdjesRede von Riickkehr @) zum Koran und zur Tradition
des Propheten allgegenwartig. Deswegen werden nligidger dieser Schule manchmal der Rickstandifpest
séisme) beschuldigt, weil dadurch die Gegenwarta@tlassigt werde.Selbstverstandlich lasst sich solch ein An-

324; Abd al-Mutl 'a'ldr: al-Mugaddidan f1 I-islam, Kairo 1956, S. 8ff.

9 Rudolph Peters: Erneuerungsbewegungen im Islam vom 18. bis zum 20. Jahrhundert und die Rolle des Islams in der neueren Geschichte: Antikolo-
nialismus und Nationalismus, in: Werner Ende / Udo Steinbach: Der Islam in der Gegenwart, Minchen 4 1996, S. 90-128, hier S. 144ff.

10 Geert Hendrich: Islam und Aufklarung. Der Modernediskurs in der arabischen Philosophie, Darmstadt 2004, S. 9.

™ Abdel-Hakim Ourghi: Die Reformbewegung in der neuzeitlichen lbya. Leben, Werk und Wirken von Muammad b. Ysuf Afaiya 1236-1332 h. q.
(1821-1914), Wiirzburg: Ergon 2008, S. 197f.
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satz der Rickkehr auch durch den Koran selbst matgzrn (Sure 5, Vers 3; Sure 6, Vers 38). Erstadsindh,
dass die Religion des Islams im Koran als vollsigugdt. In ihr werde nichts Gbergangen. Dieser stehensansatz
ignoriert jedoch die Lebenswelt der Menschen iriiljeweiligen Situation. Der Diskurs der Vorreforemegung
wird gerade dadurch charakterisiert, dass er detorischen Entwicklungsprozess im Laufe der Jaldbrte U-
berhaupt kein Interesse schenkte. Ihre apologetibiferzeugung fiihrt die Reformer zu der Meinungsdiie is-
lamische Lehre nur schlecht umgesetzt sei und dislive die Verantwortung dafur trig&rDiese Hoffnungstra-
ger der islamischen Renaissance (nahda) warerchinfaht im Stande, den Islam oder zumindest eirahseiner
Lehren in Frage zu stellen. Somit reduzierten sie kdlam auf die historische Praxis der Muslime uatgalRen
dabei, dass die Religion auch eines sinnstifter@eimalts fir das Handeln der Menschen bedarf. Demlals Re-
ligion ist nicht von den Taten der Menschen zurieam weil sie sich an seinen Grundsétzen oriemtiere

Gewiss erkannten die muslimischen Kleriker die Natdigkeit der Einfuhrung neuer Impulse in die Letles Is-
lams. Fur sie war allerdings der Offenbarungsglezdrgraler als der Vernunftglaube, deshalb waremaiht in
der Lage, anhand der historisch-kritischen Methdigeeigene religiose Identitat in ihrem historischentwick-
lungsprozess seit dem siebten Jahrhundert zu prEfemging ihnen als religiose Autoritat in erstenie um die
Wiederherstellung des Offenbarungsglaubens une@iseestigung. Solch eine Vorreform ist als Scimd@tth hinten
zu betrachten und keine Realisierung einer idelgunft®, ganz zu schweigen von einer friedfertig diskuesiv
Begegnung mit dem Anderen. Eine historisch-krites€inforschung der Theologie des Islams und seiesckich-
te als Grundlage einer Renaissance wurde nie wrtenen. Deshalb blieben das freie Denken und diekitef-
rende Kritik verboten, was den Graben zur Modemgt zum Humanismus vertiefte.

2. Die Aufklarung des Islams

"Aufklarung ist der Ausgang des Menschen aus seip#isstverschuldeten Unmundigkeit. Unmiindigkeitdias
Unvermdgen, sich seines Verstandes ohne Leituregseinderen zu bedienen. Selbstverschuldet ist tieggin-
digkeit, wenn die Ursache derselben nicht am Maxgsl Verstandes, sondern der Entschlieung uné/dess
liegt, sich seiner ohne Leitung eines anderen zieben. Sapere aude! Habe Mut, dich deines eig€restandes
zu bedienen! ist also der Wahlspruch der Aufklartihg

Ich wage die Behauptung, dass jede Religion auamiwwligkeit bedeutet, wenn die Vertreter einer Retigm
Namen der mannlichen Dominanz den Gebrauch deneigéernunft verbieten. In der Aufklarung des Istageht
es darum, die historisch akkumulierte Wissensti@uivon menschengemachten, oft patriarchalischdlafazu
befreien. Die Aufklarung als Reformationsprogransirkiein Ubergang von einem Zustand in einen and&ierist
ein "Ausgang" im Sinne einer geistlichen Beweguhgrch die die Muslime zum Gebrauch der Vernunfihier
Religion ermutigt werden. Das muslimische Individuemanzipiert sich, es wird zum Akteur der Selkstibe
mung seiner religiésen Identitat. Durch den Akt ileien Wahlentscheidung wird der Zeit der uniilgda Nach-
ahmung, die noch seine Gegenwart bestimmt, ein Bedetzt.

Die Aufklarung des Islams als Wahl zwischen Reraise und Dekadenz ist ein einzigartiger kulturefeszess,
der sich seiner selbst bzw. seiner Identitéat beivgeworden ist. Sie zeichnet sich dadurch aus, des$luslim
bemiht ist, seine religidse Vergangenheit und s&egenwart auf Grundlage der rationalen Reflekiorverste-
hen. Und dazu bendgtigt er Mut, um sich selbst ineseGegenwart von seiner Vergangenheit und sei@mrbten
Identitat zu l6sen.

Die islamische Aufklarung als reflektierende Bewegim Sinne vom "Ausgang" ist auch ein Heraustreten der
Ohnmacht der unaufgeklarten Geschichte des Islardsihrer Wirkungsmacht auf die Gegenwart der Muslim
Die Ohnmacht der kollektiven Identitat der Muslimeigt deutlich, dass sie bisher nicht gegen ihrenlimdigkeit,
die sie selbst verschuldet haben, vorzugehen gelaggn. Bis heute wird die Kritik des Koran in sgipoliti-
schen Form in der medinensischen Periode (622468R) zugelassen. Auch die Kritik des historisclReapheten
wird vehement abgelehnt, obwohl er nur Mensch (Kdt&:110) mit menschlichen Fehlern und Schwachem wa
Der fortbestehende Zustand der Unmiindigkeit zéadt i; der blinden Ubernahme von herkémmlichen sk
temen der Islamgelehrten aus vergangenen Epochen.

Bei der islamischen Aufklarung ist zwischen demtZod des Gebrauchs der Vernunft und dem Zustand der
Fremdbestimmung durch die Islamgelehrten in SadeemReligion zu unterscheiden. Die Aufklarung dstars in

dem heutigen Kontext kann im Rahmen "des Verh&ésizwischen der Regierung des Selbst und der iRagie
der anderen" verstanden werdemie Regierung der anderen vollizieht sich darirgsd®luslime ohne den Ge-
brauch des eigenen Verstandes gemal der Interpnetatiriiherer Islamgelehrten leben. Und die Regigrdes
Selbst bedeutet in erster Linie, dass die Religime private Angelegenheit ist. Dadurch trennt slighVernunft

von dem Gehorsam gegentiber religidsen Instanzesh dignMindigkeit des Selbst beinhaltet auch dieoAamie

12 Rachid Benzine: Islam und Moderne. Die neuen Denker, tibers. v. Hadiya Gurtmann, Berlin 2012, S. 17ff.
8 Vgl. Joseph L. Blau: Artikel ,Reform”, in: The Encyclopedia of Religion, Bd. 12, S. 238ff.

4 ) mmanuel Kant, Beantwortung der Frage: Was ist Aufklarung? in: Berlinische Monatsschrift, Dezember 1784, 481-494; siehe auch Immanuel Kant,
Was ist Aufklarung? Ausgewahlte kleiner Schriften, hrsg. von Horst D. Brandt. Hamburg 1999, S. 20ff.

'5 Michel Foucault: Die Regierung des Selbst und der anderen. Vorlesung am Collége de France 1982/83, Frankfurt a. M. 2012, S. 20f
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des Textes und die Freiheit der Interpreten inrikfielfalt. Und besonders durch die Vielfalt delitgenéssischen
Lesarten jenseits politischer Interessen konnemidieschen selbst neu verstehen und entdecken.

Walhrlich wehren sich seit Jahrhunderten viele Musligegen jeden Versuch zur Aufklarung des Islanus én-
begriindeter Angst lehnt man die Reformierbarkedt ldlams vehement ab. Die Autonomie des Selbseiree-
nen Religion scheint etwas Fremdes zu sein, dagdalich in einen Zustand der Unmiindigkeit fuhrtdem sie
sich selbst verschuldet befinden. Durch den Vetzglf individuelles Rasonieren bleibt nur der Gehon gegen-
Uber veralteten Denksystemen und der AutoritdtGllehrten. Die Furcht vor dem Neuen in der eigeReligion
scheint unermesslich zu sein. Historische Fesgélgem die kollektive Identitat. Jeglicher Kritiksdbslams wurden
im Laufe der Geschichte die Wege versperrt, seiuesh die politisch Herrschenden, die konservati@ehehrten
oder die Laien. Diese drei Machte bestimmen bigehdan Ablauf der Geschichte des Isldfridnd jeder, der ge-
gen den Strom schwimmt, wird bedroht oder bezalgas mit dem Leben. Die Geschichte des Islamsirist €e-
schichte der Unmuindigkeit, denn die Menschen waisrheute darauf bedacht, sowohl im Privaten at aon
Offentlichen zu gehorchen.

Gewiss bendtigt die Aufklarung des Islams mutiggriehtige Aufklarer, die den Finger in die Wundées histori-
schen Verdrangens legen. Diese Menschen sind hsatisghe Muslime, die klaren und aufklaren. Sie simehr
denn je wichtig, denn sie haben den Mut, unangeeéhahrheiten auszusprechen. Als Gesprachspartadae
servativen Islam verbergen sie nichts und erlaubgteren, vollstandig an ihrem Aufklarungsprograneifz-
nehmen. Das bedeutet, alles ohne Furcht vor dettiReales Anderen, jedoch an der Wahrheit ausgetidu sa-
gen. Muslimische Aufklarer kénnen durch das Aussipea der Wahrheit den Zorn und die Wut der Verntrds
konservativen Islams hervorrufen. Sie gehen dahdi@es Risiko ein und setzen ihr eigenes Leb&nSpiel. Ih-
re Kunst liegt darin, ohne Verheimlichung, stiheoKlauseln oder rhetorische Ausschmiickungen, digch#isseln
oder maskieren kdnnten, die Wahrheit zu artikufiere

Besonders wenn die Muslime nicht in der Lage silein Zustand ihrer Unmiindigkeit ein Ende zu setze, sie
auf aufklarerische Personen angewiesen, die si@@ufWeg der Aufklarung bringen kénnten. Diese Arfie
kénnen die Menschen von der Macht des konservatalam befreien, allerdings kdnnte die Gefahr beste dass
sie eine neue Unmindigkeit begriinden. lhre Aufdedzg daher darin, erstens auf die Defizite in Keltektiven
Identitat im konservativen Islam hinzuweisen unceitens die Autonomie der Menschen in ihrem Denked u
Handeln durch die Anwendung der kritischen Vernanfbetonen.

Alle Muslime, besonders diejenigen, die im westictKontext in standiger Berihrung mit dem Anderhen,

kénnen aus sich selbst heraus ihre Religion irrijgtzigen Lebenswelt neu entdecken, indem sie ii@r Ver-

nunft bedienen und ihre vererbte Religionsidentit&rage stellen, anstatt sie unkritisch zu repederen. Selbst-
verstandlich besteht der Islam nicht nur aus sela@monischen Quellen, sondern auch aus den vedssiea histo-
rischen Rezeptionen der Menschen in den verschéedgnitaltern vom siebten Jahrhundert bis datoallieeine
kontinuierliche Bearbeitung des Glaubens zu beteachind.

Ohne Reformation und aufklarerische Auseinandensgtznit dem Islam und seinen kanonischen Schriftend
zwar auch von innen her, religionsskeptisch, retigkritisch - kann es keine Renaissance gegebeimeM¥lei-
nung nach muss sich nicht nur der Islam reformiesendern die Muslime mussen anfangen ihre Religiperler-
nen. Aus erkenntnistheoretischer Sicht sind damdbzw. die Lehren des Korans unhaltbar und lassén- ohne
Uminterpretation - heute nicht mehr anwenden oder'raalitatsnah” klassifizieren. Aufklarerisch Reies, zu-
nachst einmal mit dem Dogma zu brechen, dass Niglime "Unglaubige" sind. Man kénnte anerkennerssda
andere Religionen auf Augenhdhe und prinzipiell glischwertig anzusehen sind. Vielleicht sollte miagend-
wann einmal daflir ein Bewusstsein schaffen oderirmest dieses anstreben, dass alle Menschen dteicind
und gleiche Rechte besitzen.

Der Aufruf zur Renaissance des religidsen Diskursesichts anderes als eine pointierte Akzentuigrder Frei-
heit des Individuums. Deshalb dirfen die Muslimehanicht vor der Freiheit furchten und vor ihr fiien. Man
kann auch betonen, dass der "ewige Frieden" dasi¢shit der Verséhnung mit der Freiheit als essk@tBasis
fur die Aufklarung beginnt. Gewiss wird die manhkcHerrschaft unter dem Deckmantel des Schutzetskdess
sich weiter widersetzen, weil sie die Obergewatisiwhtlich der Deutungshoheit nicht verlieren wiie wird die
Kritiker des Islams als Apostaten stigmatisiered si@ zu Feinden der Muslime erkléren.

3. Die Islamkritik als notwendige Aufklarung

Die Kritik der Religion ist die Infragestellung #ar Grundlagen und ihres Wirkens im Laufe ihresdnisthen Pro-
zesse’s von ihrer Entstehung an. Deshalb existiert sie TmuVerhaltnis zu etwas anderem als zu sich séib&lie
Kritik der Religionen, besonders im Falle des Idathiarf nicht als Angriff gegen die Religionssymbaleégefasst
werden, denn ihre Motivation ist nicht die plakatiblehnung des Glaubens und des religiésen Handelimer
Anhanger. Sie nimmt eher die Religion in ihrer Glikderistik als anthropologische Dimension des Mbagcin

16 yadh Ben Achour: Aux fondements de I'orthodoxie sunnite, Paris 2008, S. 18ff.

7 Birgit Recki: Artikel ,Kritik" in: Hans Dieter Betz/Don S. Browning/Bernd Janowski/Eberhard Jingel (Hrsg.): Religion in Geschichte und Gegenwart,
Bd. 4, Tlbingen 2004, S. 1782.

18 Michel Foucault: Was ist Kritik?, Berlin 1992, S. 9f.



seinem Dasein wahr. Anhand der Kritik kann zwedhlse der muslimische Diskurs differenziert freigglend
dadurch auch von historischer Verfremdung befreitden. Genauer formuliert: Die Islamkritik ist digferenzier-
te Ausiibung der Vernunft, denn ihre essentiellegabé ist die reflektierende Befassung mit den Hpugdten des
Islams und der Aufklarungsversuch der Rezeptioriudie islamische Wissenstradition. Und somit ist Kritik
des Islams das reflektierende Befragen des Uberl@aramin dem historischen Schichtdenken der Tradifits
mag sein, dass solch eine Konzeption zu einem $tevion Gewissheiten fihren kdnnte, allerdings raind_ohn
einer Sinnentfaltung eines differenzierten undeinddenkens.

Die Islamkritik als Aufklarungsprozess bildet gesvisne unverzichtbare Basis fir den Aufklarungspsezder Ge-
schichtsideen und der Wissenstradition der MenstHbie will bewusst die Wahrheit des konservativgams in

seinen Machteffekten, Handlungsmechanismen undhtioteen befragen. Bewusst will sie auch die Maragiah

der religitsen Texte zu ideologischen Zwecken défgen, welche die Muslime von ihrer jeweiligen &tian ent-

fremdet. Die Islamkritik will die Lebenswelt der Iglime im Westen akzentuieren. Die hier geborenehaaziali-

sierten Muslime definieren sich zum Beispiel zurnaisht als Sunniten oder Schiiten, sondern schids Musli-

me. Sie kénnten zeigen, dass kein Muslim sich sktéivden Regeln einer Konfession unterwerfen muswd-so

den Weg zum Frieden ebnen.

Die Menschen kénnen sich von ihrer blinden Knedtaficbefreien, dadurch, dass sie die Angelegenhditesr
Religion souveran in eigener Regie tUbernehmen. laufkg will den Muslim im seinem Verhaltnis zu decht
durchdachten Unmiindigkeit analysieren. Deshalb eécindas, was Kant als "Aufklarung" bezeichnet hmtis-
lamischen Kontext eine Islamkritik. Beide Termigideuten eine Manifestation des individuellen Résamis. Ex-
akter formuliert: Die Islamkritik ist ein integral@estand der Aufklarung, die den historischen Bhbrach der
Vernunft als sinnstiftende Verstehensautoritat eylilmtien kénnte.

Im hocharabischen Sprachgebrauch des arabischigslaem Diskurses sprachen in den letzten vierZigedadie
liberalen Autoren nicht von "Islamkritik”, sondevon "Selbstkritik" (an-naqd adatf). Bewusst wurde der Begriff
"Islamkritik" vermieden. Denn der Islam, seine kaische Quellen und der Prophet sind nicht zu keite. Der
offizielle I1slam scheint die Kritik zu furchten. Be durch die Islamkritik wirde die Geschichte dessiimischen
Diskurses und seiner Grundlagen grenzenlos ergechutt

Die geistigen Trummer wéaren gewaltig und auch iiédig Uberzeugungen kénnten aufgrund dessen in Frage
stellt werden. Deshalb bleiben die Religion deans und ihre Symbole ein unantastbares Tabu. Kritller herr-
schenden Uberzeugungen des offiziellen Islam werdem Feind erklart und immer wieder durch Gewaltnzf
men zum Schweigen gebracht. Gewiss kann die Isitiknkts eine standige Form der Selbstprifung dimela-
mentale Bedeutung haben. Der lebhaften Religionsldmus mit innerislamischen Differenzen und diegBg-
nung des Islams mit anderen Religionen im westlidientext bieten eine solide Basis fiir eine autkiiéche Is-
lamkritik.

Die Islamkritik ist auf der Grundlage der aufklasehen Vernunft darum bemiiht, die konservativenftérials
Vertreter des Islams genau unter die Lupe zu neh@enauer gesagt: Durch die Aufklarung wird nicht die
Religion in die Grenzen der Vernunft verwiesen,d&n auch die konservativen Muslimen, denen esstereLi-
nie um die Deutungshoheit geht. Wer behauptet, diestslamkritik die Aufgabe oder das Ziel hat, &eligion
verschwinden zu lassen, tauscht sich und andeeclsizimkritik ist eine Kritik der kanonischen Qusllund ihrer
historischen Rezeption und sie "ist Herrschaftidkrist als materialistische Kritik kein plakativéslehnen von
Religion, sondern Kritik der Zustéande, welche riélég |deologien zu ihrer Rechtfertigung hervorbeing®

Freilich ist es kein Wunder, dass die muslimischedifion als ahistorisch aufgefasst wird. Denn rhanhes mit ei-
ner Mythologisierung der islamischen Theologie an, tdie zu einer transzendentalen "Zeitlosigke@figrt hat.
Hierbei wird unter anderem die klassische islangstheologie als Inhaberin der absolut vollkommewahrheit
betrachtet, welche nicht diskutiert bzw. kritisitrden darf. Die Muslime kdnnten sich heutzutag®¢h der Tat-
sache bewusst sein, dass sie mit dem Korantext mehr dort stehen, wo der Prophet Muhammad intesiebahr-
hundert n. Chr. stand.

Nicht nur der Korantext und die Tradition des Prmeteh, sondern auch das historisch akkumulierte &iiskes
muslimischen Diskurses sind Bestandteil des nibgeachlossenen Verstehensakts des Lesers, demsichr den
jeweiligen Realitdten und den heutigen LebenswealemMuslime reflektierend anpassen muss. Dabenddrso-
gar einige Inhalte abgelehnt werden. Deshalb kasagt werden, dass die kanonischen Quellen desdsldo-
rantext und die Tradition des Propheten - und iieezipierenden Texte der kontinuierlichen Selbsiegung un-
terliegen. Es muss dennoch deutlich darauf hinggameverden, dass diese drei Erkenntnisgegenstiamdiehe
durch menschliche Verstehensprozesse in ander@ribihien Kontexten verortet werden kdnnen, aucérife-
weiligen historisch bedingten Entstehungssituatioterliegen.

Im Akte der neuen Interpretationen kénnen auchkdimnischen Texte der islamischen Religion vonriheblo-
sigkeit nicht nur befreit werden, sondern sie wardarch neue interpretierende Sinngehalte berdicBamauer
gesagt: Eine hermeneutische Distanz zu ihrer hemdimhen Autoritét, die eine Verstehensatmosphéareliite-
renz im Vergleich zum Original begriindet, ist ber &ezeption des Textes durch den Leser gemal¥ eingen

' Klaus Blees & Roland Réder: Es gibt keine rechte Islamkritik, in: Klaus Blees & Roland Rdder: Es gibt keine rechte Islamkritik, in:
https://www.antifainfoblatt.de/artikel/%E2%80%9Ees-gibt-keine-rechte-isl... (27.12.2015) (27.12.2015)

6



Zeit nicht vermeidbar. Die Autonomie des Texteztsdie Freiheit des Lesers voraus und begrindetafbektie-
rende und das kritische Verstehen, denn beiderli@geiner Relation der Wechselwirkung bzw. eimgetiaktiven
Beziehung zwischen der Textwelt und der Welt desets®

Die Freiheit des Lesers ist in meinen Augen einendiches Element, besonders wenn es um die Etabtesines
diskursiven Islams in einem westlichen Kontext g&hi¢se Lesart beinhaltet doch den Aspekt der dpeen Frei-
heit. Der Anspruch auf das Monopol einer einzigad tichtigen Lesart der islamischen kanonischenll@ueind
der Wissenstradition kann von keinem Gelehrten bom.keiner bestimmten Glaubensgemeinschaft odep -
rung, wie etwa hierzulande den so genannten DabbBmden, beansprucht werden, denn dies flhrt zurliddig-
keit des Textes und des Lesers.

Der historische Muhammad als situativbedingter \dader einer Offenbarung und als Staatsmann wurdeaunfe
der Jahrhunderte im Namen einer theologischen @ottie zu einer Heilsfigur umgeformt und verfremdeer
Prophet, wie ihn die Sunna zwei Jahrhunderte naictesy Tod aus ideologischem Interesse darstetéht'$tir ei-
ne Religion und eine Gesellschaft, die nicht digjerdes Korans und somit auch nicht diejenige dgsiischen
Mohammed" sintl. Und tatséchlich verschwindet das Bild des memdobh Muhammad durch seine Mythologi-
sierung als unfehlbarer Mensch. Dem Korantext useatnehmen, dass er nur ein Mensch sei (KoranQg:der
immer wieder von Gott kritisiert wird (Koran 80:D:12:272 und 5:67).

Das menschliche Wesen des Propheten wahrend séémke8ndigungsprozesses in einer bestimmten histogis
Situation ist in der muslimischen Wissenstraditschlicht ignoriert worden und verlorengegangevan kann von
einer Dogmatisierung des Lebens und Werkes deshBtep bis hin zu einer Mythologisierung in Formesindea-
len und transzendentalen Rezeptionsverstehenshgpreglso wird hierbei der Akzent pointiert auf diarstellung
von Muhammad als gewdhnlicher Mensch gesetzt, it nnbedingt “frei von jeglicher menschlicher gikd*

war, denn inzwischen sind nicht mehr alle Muslimié emer einseitig dogmatischen Behandlung der Bipbie
des Propheten einverstandén.

Der muslimische Diskurs der Gelehrten leistete mufe der Jahrhunderte einen erheblichen Beitradkanstitu-
ierung eines hagiographischen Bildes des Prophdtnim Bewusstsein der Muslime zur Imaginatioregioha-
rismatischen Wundercharakters gefuhrt hat. Das dgellslamkritik liegt darin, seine Person von rtegglichen,
historischen Verfremdungen und Ruckprojektionerbefreien, damit sich seine essentielle Rolle alsolikom-
mener Verkinder einer Religion herauskristallisiert

Abschlieend kann gesagt werden, wenn die historigeutoritat der islamischen Klerus, die in andeZaiten
entstanden ist, bis heute als die Wahrheit demkskngesehen wird, dann besteht die Gefahr eineetetablie-
rung im kollektiven Bewusstsein gegen jeglichenséeh, die islamische Religion geman der jetzigéma8on zu
verstehen. Hierbei konstituiert sich die systencatisAblehnung der Selbstkritik bzw. der Islamkritiber her-
kémmliche historische Diskurs wird hierbei hagiqgresch dogmatisiert. Er konkurriert heutzutage niolr mit
den kanonischen Quellen (Korantext und Traditiom Bepheten), sondern versperrt jegliche neuen \figgene
humanistische Islamkritik. Die Existenz der Mengcthmit ihrer jeweiligen und weltlichen Situation sift da-
durch funktionslos und inhaltsleer zu sein. Und isavird standig alles daran gesetzt, dass eine lBarig mit der
Moderne und der Kultur des Westens vehement abgetdid. Die Angst vor dem Verlust der eigenen utétlen
und religiésen Identitat fuhrt dazu, dass man atigast von fremden Einflissen unter sich bleibefi. i&in Bei-
spiel sind die so genannten "Parallelgesellschdi'mit dem Rechtsstaat konkurrierén.

Anhand der kritischen Vernunft wird nicht nur desri{ext des Islam von seiner hagiographischen Dagieatng
befreit. Nicht nur der Korantext und die Traditides Propheten, sondern auch die klassische Wisaeitisin
kénnen der kritischen Vernunft unterworfen werdgnd somit kann der islamische Glaube innerhalbGlenzen
des individuellen Rasonierens durchdacht werden.Il€am, besonders im westlichen Kontext, darf hiabr der
kritischen Infragestellung bewahrt werden.

Die Islamkritik als beweglicher Aufklarungsprozéaisnt bewusst ab, dass der Korantext, die TraddesProphe-
ten und ihre historische Rezeption in verschiedddiskursfeldern zum religidsen und sozialen Konslegradiert
werden. Denn diese drei Religionsinstanzen lasedngemal der jetzigen Situation erforschen unddéréen.
Ohne eine Islamkritik wird der islamische Glaubeeiner geféhrlichen Religion, besonders wenn digitse

Wabhrheit als absolut, unantastbar und unverandiediizgestellt wird. Deshalb muss jegliche Rede Wuahrheits-
besitz innerhalb aller Religionen relativiert wend&eine muslimische Konfession bzw. keine Religisnim Be-

sitz der exklusiven Wahrheit.

20 Mohamed Arkoun: Lectures du Coran, Tunis 21991, S. 45f.

2 Tilman Nagel: Mohammed. Leben und Legende, Minchen 2008, S.

2 Vgl. Mohammed Arkoun: La construction humaine de I'islam, entretiens avec Rachid Benzine et Jean-Louis Schlegel, Paris 2012, S. 81
2 Tilman Nagel: Mohammed. Zwanzig Kapitel Uber den Propheten der Muslime, Miinchen 2010, S. 11ff.

24 Nagel: Mohammed. Zwanzig Kapitel tber den Propheten der Muslime, S. 11f.

% Abdel-Hakim Ourghi: Der Islamische Religionsunterricht im interreligiosen Kontext. Das Ich im Anderen, in: IRP-IMPULSE Herbst (2012), S. 24-27,
hier S. 24.
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Epilog

Niemals war die Aufklarung des Islams so sehr notlige wie in der heutigen Zeit, der Zeit des gloslalinisti-
schen Terrors. Nicht nur viele Muslime, sondernhadéichtmuslime empfinden die Dringlichkeit einedfelien-
zierten Programms einer Islam- und Selbstkritik imnrislamischer Sichtweise. Umso wichtiger isteeAufkla-
rung, die betont, dass der Islam in erster Linie @laube voller Spiritualitat ist. Er ist keine itahte Gemein-
schaft, die die Herrschaft tGiber die ganze Weltrelst

Der Islam ist keine staatliche Ordnung, die einetalitdts- und Universalanspruch auf die ganze Mensit er-
hebt; er ist eine geistliche Bewegung, eine Retigieelche die Bindung des Individuums an Gott, tlenien
Glauben und Gehorsam festigen will. Der Islam besi@is dem religiésen Angebot spiritueller Werie, @n tie-
fes religioses Leben ermdglichen und férdern.

Ohne Zweifel bieten etliche Koranpassagen aus dslimansischen Offenbarungsepoche Anknipfungspuiikte
die heutige Gewalt im Islam. Diese radikalen Kon&aite durfen nicht mehr verharmlost und ignorieerden,
sonst ware der so genannte interreligiése Dialog $gheitern verurteilt, solange die Muslime siathhideutlich
dagegen positionieren. Die zwischen 622 und 632edina verkiindeten Koranpassagen mussen in ihrstorii
schen Kontext verstanden werden. Sie haben atsrisisi-politische AuRerungen nur eine temporarei@kait fiir
das siebte Jahrhundert und entsprechen nicht neehiveditigen Weltsicht und den dazugehdrenden htisstien
Werten.

Daher kann gesagt werden, dass der nicht aufgekslem samt der im Laufe der Jahrhunderte entsterdar-
chaischen Rezeptionen keine Religion des Friede&s gehdrt zur Redlichkeit einer islamischenolbgie und
Religionspadagogik in einem westlichen Kontext,etheAufgabe es ist den Finger in die Wunde des tgsteen
Verdrangens bei den Muslimen zu legen.

Es kann nur entweder die Islam- und Selbstkritik dar Grundlage einer rationalen Aufklarung gebeerodie
stillschweigende Kollaboration mit dem archaisched konservativen Islam. Ein dritter Weg im Westgmicht
vorhanden.

Deshalb will sich die Islamkritik deutlich gegenibe vier Sachverhalten positionieren:

Erstens: gegenuber dem medinensischen Korantext mit séiegitimation fir die Gewalt gegen Nichtmuslime
oder die Unterdriickung der Frauen. Diese koranisdferordnungen der zweiten Epoche besallen algibidio
politisches Modell nur eine begrenzte, temporaréigkeit fir das siebte Jahrhundert. Solche Korasebriften
entsprechen dem Geist der damaligen SituationemMluhammad als Staatsmann einer irdischen Gemémde
Medina (622-632) situationsbedingte Koranstellerkinadete, die nur in ihrem historischen Wirkungsteot zu
begreifen sind.

Zweitens: gegeniiber dem hagiographisch dogmatisierten Prembiéd, dessen Kritik von vielen Muslimen als
Beleidigung aufgefasst wird. Betont werden musssater Prophet nur ein fehlbarer Mensch war. D&ptische
Prophet als Staatsmann ist im Westen dringendar @ekritisch zu betrachten und revisionsbedurftig.

Drittens: gegeniiber der Tradition des Propheten als ein chéalses Konstrukt, das zwei Jahrhunderte nach dem
Tod des Propheten aus verschiedenen ideologisch@mlén entstanden ist und dem zeitlosen mekkanisikbe
rantext mit seinen universellen sinnstiftenden eehim ethischen Sinne in grof3en Teilen widerspricht

Viertens: gegenuber der herkdmmlich-klassischen Wissensiwadidie in anderen Zeiten gedacht wurde und die
Menschen in ihrer Miindigkeit einschrankt. Denn ddamistischen Radikalen bietet sie zum Teil eipevgttéati-

ge, theologisch gut fundierte Ideologie, deren dielVernichtung der Andersdenkenden ist.

Wir Muslime sollten keine Angst vor Kritik habenieDKritik des Islam ist eine Liebeserklarung fiie diluslime.

Ein Islam ohne eine mutige Islamkritik ist zum Stdma verurteilt, vor allem im Westen. Wir benétigdringend

ehrliche Kritikerinnen und Kritiker, die sich daféimsetzen bei der Etablierung der ewigen Freilmadtdes ewigen
Friedens mit sich selbst in der eigenen Religiod nnit den Anderen auf3erhalb der eigenen Religion.

Nur durch die Aufklarung kénnen die Muslime ihreh@pferischen Anlagen in Freiheit entfalten. Die male,

herzliche, gesunde, uneingeschuchterte, unverbogeaktatsbezogene Spiritualitat der Muslime kaveu zum
Leuchten kommen durch den Gebrauch der freien \Yétn8o kdnnen die Einzelnen die humanistische #ssff
sung ihrer religiosen Identitat ausleben.

Dies ist nicht nur das eigentliche Fundament "deigen Freiheit", sondern auch "des ewigen Friedenis"sich
selbst und mit den Anderen. Und tatséchlich kanm/desten als vorbildhafter Ort dienen fir die Eigxoing eines
aufgeklarten Islams und eines humanistischen Déglsudurch die kontinuierliche Begegnung der Musliniteden
Anderen. Denn die Aufklarung ist ein unaufhaltsamstorischer Prozess, der nicht nur die Kritikghe&im Rah-
men eines aufklarerischen Islamprogramms zu garamtivermag, sondern auch die unantastbaren Memscihe
te und die Menschenwurde.

Solch einen Gedanken kdnnte man als Eurozentrigmaffassen. Denn er lasst den Eindruck entstehess, miar
der Westen den Freiheitsgrundsatz bzw. die Fregmiiche versteht. Dartiber hinaus wirde es dazarfitass
die muslimischen Kritiker in der islamischen Wditar Religionskritik enteignet werden. Jedoch kbatont wer-
den, dass die Aufklarung die Menschen miteinan@ebindet. Sie zeigt den Menschen, erstens wemsierém
Wesen sind und zweitens wie die kritische Verndaft wahrliche Fundament ihres Lebens und ihrert&nxisges-
talten konnte. Dabei spielt die geographische Uegjae zentrale Rolle. Die aufklarerische Islamkritenn da-
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durch einen universalen Aspekt unter den Muslimaimeh, abgesehen von ihrer Nationalitdt und Ethrienl es
ist eine wechselseitige und wirkungsvolle Beziehamgschen Aufklarung und Islamkritik und sie bildeeride
damit das grundlegende Herzstiick eines humanistisidtams.

Inspiriert von der energischen Kraft der Vernurdt dwufklarung kénnen die Muslime sich als autondndividu-
en in ihrer Gegenwart begreifen und die IdealeFdeiheit in ihrem Alltag einfiihren. Auch die Islantik als Auf-
klarungsprogramm ist kein Finalzustand. Sie matiggssich immer wieder neu, wenn der Islam zu idgschen
Zwecken instrumentalisiert wird. Genauer gesage &ifklarerische Islam- und Selbstkritik ist kebgaschlosse-
ner Prozess, sondern sie unterliegt einer standigewicklung und intensiven Entfaltung. Denn dasl 4t das
Hervorrufen einer unbegrenzten Moglichkeit desngleskurses in seinem pluralistischen Sinn, welaghainter-
schiedliche Verstehensraume fur das Entstehen imveiterer interpretatorischer Aufklarungstexte &réf. Und
im Zentrum der Aufklarung steht die Idee des Indlivims, das frei handelt, frei Gber unbegrenztes&viserfigt.
Dabei wird die Entscheidungskraft des Menschen ahrfen seiner Willensfreiheit betont.




