Islam: Identitat stiftender Radikalismus

Hartmut Krauss am 4.11.2016: Der endogene Radikalismus des Islam
als Grundlage der muslimischen ldentitat

Die dialektische Tragik des Islam als Grundlage sei  nes endogenen Radikalismus *

Das islamische Weltherrschaftsstreben, das in denogmatischen Quellentexten klar festgeschrieben fst
sieht sich mit zwei zentralen Widersprichen konfrotiert: Zum einen verabsolutiert und sakralisiert die-isla
mische Orthodoxie das Modell der medinesischen turgpsgemeinde als raum-zeitlich unbeschréankte Noarok
tie (unantastbare, alleingiltige und uniberbiet@egulierungsherrschaft). Diese ahistorische Rixigrauf ein
frihmittelalterliches Konzept sozialer Normieruragchaischer "Sittlichkeit" und vormoderner Denkweesdl3t
andererseits aber gesetzmafig auf den sich zunehveescharfenden Gegensatz zur sich konkret-héstorfiort-
entwickelnden und unaufhaltsam verdndernden Realigineue Probleme, Krisen, Fragen und Themeraafe
wirft, auf die der dogmatisch eingefrorene "Ursggsislam” keine adaquaten Antworten hat und haben.k3e
mehr sich dieser Gegensatz zwischen dem fruhnitgdlahen Ursprungsideal mit seiner vermeintlidarken und
einfachen Ordnung einerseits und der spatmoderapmplexen Kultur und Lebensweise auftut, desto staidt
die orthodox-islamische Identitat dazu gendtigt,diese Widerspruchserfahrung mit einem regressiemiick"
zum angeblich Goldenen Zeitalter der medinesisdirsprungsgemeinde zu reagier®abei radikalisiert sich
der regressive Impuls je starker dieser Gegensataiz modernen Kultur der Unglaubigen im Rahmen der
globalisierten Gegenwart erlebbar wird.

Zudem ist die islamische Herrschaftskultur nach demEnde ihrer imperialistischen Glanzperiode mit der
Erfahrung der Widerstandigkeit und Uberlegenheit maderner Kulturen der Unglaubigen konfrontiert,
sieht sich also in ihrem grundlegenden Herrschaftsiben nachhaltig frustriert. Wahrend im islamischen
Selbstverstandnis der Islam bzw. die im Koran fbeeéDffenbarung den End- und Héhepunkt allen mdicden
Wissens darstellt und die Umma offenbarungsgeméBekte aller menschlichen Gemeinschaften biltidit die
weltweite politisch-militarische Vorherrschaft uritkonomisch-technologische Uberlegenheit der nitztitis
schen Zivilisationen dazu in einem eklatanten Wddarch.Hass auf die sékulare Kultur der Unglaubigen, wie
er in groRen Teilen der islamischen Identitdtsgemaschaft aufschaumt, ist der aggressive Ausdruck dses
frustrierten Willens zur globalen Herrschaft bzw. die sozialpsychologisch-ideologische Antwort einesch
dominiert und gedemiitigt fuihlenden Subjekts, das dlest Herrscher sein will und lange Zeit imperialer
Herrscher war.

Bildet die im islamischen Weltanschauungssysterhatgnde Gewaltlizenz zur Tétung von Unglaubiged mar
Durchsetzung der Weltherrschaft die legitimatoris@rundlage, so fligt sich nun in Form der umrisséiaer-
spruchserfahrung ein pathologischer Narzissmusuhiwer sich selbst bzw. die eigene Kultur fir das "Gr&-
te" halt und sich mit diesem dogmatisch gepflegtelVeltbild permanent an der Realitat die Horner abstdt,
fuhlt sich natirlich bestandig beleidigt und lasstseiner daraus hervorgehenden Frustration freien Lati®
Die aktuelle Gewaltagenda im Namen des Islam bigddiir ein ebenso reichhaltiges wie beweiskraftigas
schauungsmaterial.

Halten wir also fest: Je groBer und schmerzlicher der gesellschaftliRtiekstand zur westlichen Welt, desto
starker entfaltet sich der radikale Impuls, diansische Normativitat und gottesknechtschaftlicheadtt reak-
tiv zur Geltung zu bringen und die muslimische kitéhzu wahrenDazu geh6rt dann untrennbar die Radika-
lisierung der Ablehnung von allem NichtislamischenEinzig der Islam verkérpert die Losung.

Muslimische Identitat und die Verinnerlichung des e ndogenen Radikalismus

Als Endprodukt und Wesensgrundlage bringt nun dlanispezifische Sozialisation eine dualistisch-wide
sprichliche Subjektivitat mit einer eigentiimlichetgts anrufbaren, Bewegungsdynamik hervor. Dadedélt es
sich um die Verkniupfung der Selbstunterwerfungéudien Willen Allahs) mit dem Streben nach Untefurg
aller Nichtmuslime und "Abweichler". So wird dadividuum einerseits als gehorsamspflichtiger, airfgdbe
fixierter Gottesknecht modelliert, dem eine selbstimmte Handlungsautonomie strikt abgesproched. @ei-
nen institutionellen Bewahrungsort findet diesechieltig entsubjektivierte Glaubige in der Mosclidtasd-
schid), dem geschlechtergetrennten "Ort der Nieddung”, wahrend er seine Durchformung und Zurinbtu
zum Gottesknecht immer wieder in der muslimisch@&beshaltung realisiert. Auch im Kampfruf der Mosdi
"Allahu akbar" (Allah ist grof3er) wird dieses Unterfungs- und Gehorsamsverhaltnis bestandig bédraft

! Der Hinweis auf den endogenen Radikalismus des Islam stammt von dem russischen Wissenschaftler Aleksandr Ignatenko. Vgl. Nagel 2014, S.
197 und 217.

2 vgl. Krauss 2013, S. 41ff.

3 Anmerkung atheisten-info: was wieder einmal belegt, wie treffend die Analysen menschlichen Verhaltens von Alfred Adler sind: er sah den Kampf
gegen gefiihlte Minderwertigkeiten und das Bestreben zu einem selbstbestétigenden Aufstieg als die elementaren Triebkréfte menschlichen Verhal-
tens, siehe dazu "Zwischen Allmacht und Ohnmacht - Ein Versuch, Irrationalismus, Mythen und Magie im menschlichen Dasein aus der Sicht der
Individualpsychologie Alfred Adlers zu erklaren " - http://www.atheisten-info.at/downloads/ALLMACHT2011.pdf
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Die Bezeugung der Gottesknechtschaft ist aber reieithe Seite der muslimischen Subjektivitat (deil Tes
,Unterworfenseins’). Die andere, weltlich-repressiist damit untrennbar verkniip8o dient namlich die rituell
bekundete und normativ praktizierte Gottesunterworfenheit zugleich immer auch als Legitimationsgrund-
lage fur die Ausiibung von Herrschaft gegeniber ,demAnderen’/Unglaubigen (der Teil des Bestimmenden
bzw. des Unterwerfens): Wer sich Gott pflichtgem#®erwirft ist bestimmungs- und herrschaftsberegthge-
geniber dem ,pflichtuntreuen’ bzw. unglaubigen et Menschheit. Die spezifische Widersprichlichkes is-
lamischen Subjekts erscheint demnach als dialdidisterbindung von Gottesknechtschaft (Unterworféhled
Befehlsanspruch (HerrschaftsanmafRulgr streng glaubige Muslim als unterworfener Unterverfer”,

Vor diesem Hintergrund ist nun zu betonen, dass flidie Auspragung der muslimischen Identitat nicht de
Vermittlung einer privatreligiosen Frommigkeitim westlich-neuzeitlichen (postmetaphysischen) Sie aus-
schlaggebend ist sondern die Indoktrination der andernorts dargesellten herrschaftsideologisch relevanten
Inhalte, Prinzipien, Haltungen und Verhaltensdispogionen. In ihrer Gesamtheit bilden diese dann subjektsei-
tig die Grundlage bzw. mentale Basis der musliméscldentitét auch unabhéngig von "spiritueller gebitat".
Genau diese priméarsozialisatorisch verinnerlickentitétsbasis ist es, auf die in den sogenanrRewlikalisie-
rungsprozessen” als Ankniipfungsgrundlage zurticKfmgmwird bzw. die als subjektiver/psychischer Kadden
Uberhaupt erst Radikalisierungsprozesse ermdgiiothin Schwingung versetzt.

Indem der Islam subjektiv angeeignet und so zur Grodlage und Substanz einer muslimischen Identita
wird, kommt es damit auch zur Verinnerlichung des edogen Radikalismus:Je starker der Gegensatz zwi
schen muslimischer Identitat und nichtislamischerlRéat subjektiv erfahren und der islamische H#ragtsan-
spruch als blockiert erlebt wird, desto intensigéidann oftmals der Impuls zur regressiven Widersipverarbei-
tung geman der orthodox-islamischen Bedeutungsherga

Das gilt insbesondere fur die jederzeit anrufbat@mische Subjektivitdt unter den Bedingungen emehntmus-
limischen Einwanderungsgesellschaft. Denn hier wlied folgende soziokulturelle Gegensatzerfahrunginer

scharfen und unhintergehbaren Herausforderung:dauginen Seite die prdgende und identitatsbild&hideir-

kung der traditionell-autoritaren islamischen Sba@ral (vormodern-religidser Sittenkodex), auf daderen Sei-
te die unlbersichtlich-komplexe Anforderungslogiér épatkapitalistischen Marktvergesellschaftung itmien

"offenen” und Unsicherheit auslésenden Entscheisi@gnen und libertédren Erscheinungsformen.

Fur die Heranwachsenden aus muslimischen Migranteafmilien mit traditionell-religidser Lebensorientie-
rung ergibt sich aus diesersoziokulturellen Gegensatzerfahrungin elementarer Vergesellschaftungskonflikt
Einerseits unterliegen sie dem primaren Einfluss gemittelbaren’, innerhduslich vermittelten autér-
patriarchalischen Denkweisen, Werte, Rollenbilded Lebensregeln mit ihren spezifischen Sanktioms Be-
lohnungsformen. Andererseits sind sie unhintergehtban vielschichtigen Einwirkungen der westlich-
spatkapitalistischen ,Spatmoderne’ mit ihren kostiEmenden Anforderungslogiken, Normen, Verhalteocssi
len, Anreizungen etc. ausgesetzin Néheren konkretisiert sich diese Widersprudaseung insbesondere in
folgenden elementaren Kollisionen:
a. moderne (sakular-rationale) Bildungsinhalterebgits-konservative Lebensausrichtung,
b. liberal-hedonistische Freizeitkultur vs. rigideschlechts- und Sexualmoral,
c. demokratisch-menschenrechtlicher Wertekanoisksnisch-schariatischer Normorientierung,
d. Anforderungen der kapitalistischen Arbeits- Wdrengesellschaft vs. Imperative eines gottgefiflig
Lebens und
e. Individualisierungstendenz und autonome Konsioukvon offenen Beziehungen vs. festgefugter Iniera
chischer/autoritarer Kollektivismus (Familie, Cla&laubensgemeinschaft)

Die individuelle Verarbeitung dieser soziokulturelen Widerspruchserfahrung hangt nun ihrerseits von
zahlreichen Faktoren ab, wobei eine regressive Gruichtung haufig tberwiegt. Denn scheitert der Migrant
mit muslimischer Identitét im Anforderungsrahmem gpatkapitalistischen Markt- und Arbeitsgesellsthdann
ist ein frustrationsbedingter Rickfall auf die Gitierungsvorgaben des religiés-konservativen Heikomilieus
nicht unwahrscheinlich. Verantwortlich gemacht witdnn nicht die Logik des Kapitals, sondern diekUtire
Kultur der Unglaubigen”. In jedem Falle aber bledli¢ religits-traditionalistische Bedeutungsvorgainel er-
worbene Identitat der ausschlaggebende Faktorifiiredjressiv-reaktionare Subjektformierung. Ohreseliis-

* Einen markanten sinnlich-konkreten Ausdruck findet diese Verkniipfung darin, dass der Ruf ,Allahhu akbar* das muslimische Téten von Ungléaubi-
gen begleitet.

® Im islamischen Verstandnis regelt das Ritualrecht gerade nicht individuelle Glaubens- und Frommigkeitsbezeugungen, sondern kollektive, auf
Machtdemonstration abzielende Handlungen. So wurde zum Beispiel der Muezzin-Ruf in der Tirkei wahrend des Putschversuchs im Juli 2016 ge-
zielt zur Mobilisierung der Erdogan-Anhéanger genutzt. Der Vollzug ritueller Pflichthandlungen bedeutet demnach ganz wesentlich immer auch die
Bekundung der Anerkennung der islamisch-gottesgesetzlichen Herrschaftsordnung. Deshalb ist auch in dieser Perspektive die Anwendung von ,Re-
ligionsausiibungsfreiheit” in Bezug auf den Islam fiir sékular-demokratische Gesellschaften ein gemeingefahrlicher Irrtum. Vgl. Nagel 2014, S. 279ff.

6 Serap Cileli (2002, S. 33) beschreibt die zwiespaltige Lebenssituation bzw. die Double-bind-Konstellation tirkischer Madchen folgendermafen: Er-
fullen sie die Regeln und Normen des Elternhauses, werden sie von gleichaltrigen Deutschen nicht verstanden und nicht akzeptiert; erfillen sie die
Richtschnur ihrer deutschen Umwelt, werden sie von der Elterngeneration dazu gedréngt, den traditionellen Werten treu zu bleiben und nicht
,deutsch’ zu werden. Diese Doppelorientierung macht die Madchen seelisch krank, da sie die daraus entstehenden Konflikte nicht offen austragen
konnen. Viele turkische Eltern erkennen diese Probleme nicht." Wird also diese normative Widerspruchskonstellation gemaf der islamisch-patri-
archalischen Geschlechterrolleneiniibung bei Madchen/jungen Frauen tendenziell eher introvertiert-depressiv verarbeitet, verhélt es sich bei jungen
Mannern genau umgekehrt: Hier erfolgt die Verarbeitung vornehmlich in einer extrovertiert-aggressiven Form mit vielfaltigen Auspragungsvarianten
und flieRenden Ubergangen.
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lamspezifisch-identitére Verarbeitungsfolie wirdapitalismusinterne Misserfolgserlebnisse und gahsoziale
Widerspruchserfahrungen nicht in diese irratiorfahtiamentalistische" Richtung fehlgelenkt.

Und ohne diese sozialisierte Identitét wére eine seinbar unversténdliche und urpl6tzliche "Turboradi ka-
lisierung" auch gar nicht denkbar: Die orthodox-mudimische Identitét wirkt als Dispositionsgrundlagewie
leicht brennbares Material, das - insbesondere in fasen psychischer Labilisierung - auf die Zindfunke
anschlussfahiger radikalislamischer Ideologieangele entsprechend aufnahmebereit bzw. "leicht ent-
flammbar" reagiert.
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